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Szent tér és zarandoklat az iszlamban?

Tiiske Laszlo

Pézmdny Péter Katolikus Egyetem Bolcsészettudomdnyi Kar - Piliscsaba-Budapest

A szent térrel kapcsolatos nézetek és ritusok a vallasok kialakulasanak, fejlédésének és folya-
matos valtozasanak jegyeit mutatjak, igy rendkiviil izgalmas informacidkat kozolnek egy adott
vallas kozponti elemeinek fejlodésérdl, szervezettségérol, egységes egészként vald miikodé-
sér6l — kutatdsuk, elemzésiik és értelmezésiik ezért 1ényegében mindig e kozponti elemeket
érinti. A vallds torténetének ilyen jellegti kutatasa olyan mozzanatokat is feltar, amelyek erede-
tileg idegenek voltak a szoban forgd vallas szellemi-ritualis vilagatol, sét, esetleg ellentétesek
voltak vele, am a rendszer bizonyos koriilmények hatasara valamilyen sajatos interpretacid
keretében magaba fogadta ezeket, és tobbé-kevésbé szervestilve a részeivé valtak. A szisztema-
tikus és torténeti kutatas ilyen lehetségét nyujtja a szent térnek az iszlam vilagaban valé meg-
jelenése, és a hozza kapcsolodo ritusok szerkezetének, belsé rendjének torténeti alakulasa. E
téma kifejtése természetesen messze meghaladja az itt rendelkezésiinkre 4ll6 teret, ezért in-
kabb csak jelzésként szeretnék néhany szempontot, interpretacios kérdést felvetni a ritus
valtozasa kapcsan.

Kozelebbrdl nézve a dolgot, a szent térrel és a mekkai zarandoklattal kapcsolatos kérdé-
sekrdl kivanok szdlni. Miként értelmezhet a szent tér az iszlamban? Milyen utat jar be a
zarandok a ritus teljesitése soran, s ez milyen jelentéssel bir szamara? Tovabba, milyen vallas-
torténeti és funkcionalis kapcsolat all fenn a szent tér és a zarandoklat kozott, vagy masképpen
fogalmazva: miként érvényesiil a repristinatio (retradicionalizdcid) elve az iszlam hagyomany-
teremtd torekvésében?

A kovetkez6kben ezek korantsem teljes targyaldsaval azt a benyomast kivinom meger6-
siteni, hogy az iszlam torténeti értelemben joszerivel a szemiink el6tt zajlé megalapozasa 1é-
nyegében egy ellenvallds® 1étrehozasat jelenti. Ennek sordn a pogdnysdgként felfogott politeiz-
mussal vald szakitasa, és a tévelygésként felfogott judaizmustdl illetve kereszténységtdl vald

elkiiloniilése a torténelmi helyzetre adott valaszként egyetlen aktusban egyesiilt, tigy, hogy az

I Kordn 2, 125 és 3, 97. A Koran-idézetekben Simon Roébert forditdsat kovetem, esetenként kisebb modosita-
sokkal (SIMON 2001: K: 3-476).

2 A szoveg els véltozata eldaddsként hangzott el Piliscsabdn a Szent tér - valldstérténeti alapfogalmak cimd, a
PPKE BTK Vallastorténeti Mesterképzése, illetve Doktori Iskoldjanak Eszmetorténeti Miihelye altal szervezett
konferencian 2009. oktéber 17-én.

3 ASSMANN 2003: 23.
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igazsag egyediili és végleges képviseldjének 6nmagat, az Allahnak valé 6natadas (iszldm) val-
lasat allitotta, mint az tidvtorténet egyetlen lehetséges utjat az egész emberiség szamara. Ebben
a folyamatban meghatdrozé szerepe van az Abrahdm-vallds gondolatnak, amely a valldsos
képzetek 1j strukturaba vald szervezését, az Allahhal szembeni kotelezettségek (ibdda) rendjét
biztositd 0j ritusok kialakitdsat hozta magaval. Elvitathatatlan, hogy ennek logikdjdban az
iszlam alakuld és folyamatosan gazdagodé emberképe, s kiillondsen az a mélységes meggy6z6-
dés jatszott meghatdrozd szerepet, hogy a szimbolumok konkrét, gyakorlati jelentéséggel bir-

nak a vallasi tapasztalat atélésében.*

Szent tér és iszldam: vdzlatos ldtlelet

A szent tér konstrukcidja kiilonos figyelmet kelt, hiszen a monoteista vallasok kozé tartozo
iszlam tipusosan olyan Istent tételez, aki teremtéssel (khalg, ibdd’, creatio) hozta létre a 1étez8
vilagot, amely ennek kovetkeztében a szentség lenyomatat 6rzi. A szent tér ebben az értelem-
ben az egész teremtett vilaggal azonos: ez az a vilag, amely kornyezetet, hatteret ad az ember
szamara, ahol evilagi tevékenységét kifejtheti, s amelyekr6l majd szamadast tesz az Utolso
[télet alkalméval.

A Koran egyik verse szerint ,,Allahé Napkelet és Napnyugat és ahovd csak fordultok, Allah
orcdja ott van” (2, 115). A kijelentésben nyilvanval6éan az a meggy6z6dés fogalmazddik meg,
hogy Allah evilagi jelenléte nem korlatozddik egy meghatarozott térbeli pontra: mindig és
mindeniitt jelenvalo, s az ember barmilyen koriilmények kozott, folyamatosan érzékelheti. Ez
a meggy6z6dés mélyen rogzddik a muszlim hivekben, és mélyen atjarja mindennapi életiiket,
alapvet8en hatérozvin meg a szent térhez valé viszonyukat.’ Erdemes arra is odafigyelni, amit
egy masik helyen mond a Koran: ,, Megmutatjuk nekik a jeleinket a fold tdjain és sajat maguk-
ban, hogy nyilvinvald legyen a szamukra, hogy ez az Igazsdg” (41, 53), mely arra figyelmezteti
és emlékezteti a hivét, hogy Allah nemcsak a teremtett kiilsé természetet, hanem az ember
belsé vilagat is uralja. A vilag Allah teremtménye, s ezért Allah, az ember és a vilag (természet)
bontatlan és bonthatatlan egységet képez, ami teoretikusan az Allah egységét (egyediilvald-
sagat, tauhid) megfogalmazd tanitas legfontosabb elemének kovetkezménye. Rogzitentink kell
tehat, hogy az iszlamban — elméletileg legalabbis — a teremtés aktusa révén az egész vilag, az
ember kiilsé és bels vilaga is szentnek mindsiil.

A tauhid elvének megfelelGen és a teremtés tényébol kovetkezéen ugyan minden hely
szentnek szamit, hiszen Allah teremtd aktusaval jott [étre, de ha az emberek szamara nem ad6-
dik valamilyen konkrét térbeli lehetdség, amelyben meg tudnak tapasztalni a szentet, akkor
tulsagosan dltalanos, elvont és homalyos maradna szamukra, nem talalkoznanak vele, és igy
nem felelne, nem felelhetne meg szellemi és lelki igényeiknek. Ha minden szent, akkor semmi
sem az, ezért aztan az iszlam vilagaban, ahogy mas vallasok esetében is, a mindennapi vallasos-

sag keretében meg kell kiizdeni ezzel a dogmatikai tétellel. Goldziher Ignac az iszlam torténeti

4 BENNETH 1994: 88.
> SCHIMMEL 1991: 163.
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fejlodésének targyaldsa soran mar utalt erre a fesziiltségre, mint a szigoru irdstuddk racionalis
monoteizmusa és a népi vallasossag gazdagabb spiritudlis életet koveteld igénye kozotti ellent-
mondasra, és elemezte azokat a koriilményeket, amelyek révén ez a fesziiltség a muszlimok al-
tal meghdéditott teriiletek isteneinek, szentjeinek, szent tereinek iszlamizaldsa révén feloldo-
dott.® Ezéltal az iszlam merev (valldsjogtudd, tudds) vallasossaga egyfajta élhet6bb, belak-
hatdébb szellemiséget alakitott ki maganak. Az igy konkretizdlodott, és a mindennapi tapasz-
talatban elérhetd szent helyek spiritudlis értelemben fékuszként miikodnek és hatnak a hivek
vallasi életében.

Ha a fentiek figyelembe vételével ldtleletet szeretnénk kapni az iszlam szent tereirdl, akkor
a kovetkezdket édllapithatjuk meg.” Mindenekel6tt hardmnak nevezik e teriileteket, ami a
szotar szerint ,tiltottat, tabut” jelent; jol ismert a nok elkiilonitett lakdterének megnevezése-
ként; de az iszlam el6tti arabok is ezzel a szoval nevezték meg a vallasi képzetekkel jelolt szent
tereiket. A szent helyek kiillonb6z6 funkcidkhoz kapcsolddnak: Mekka s kozelebbrél a Kaba
archetipus, hiszen ez az a hely, ahol az iszlam felfogasa szerint Allah és az ember kozos f6ldi
torténete elkezdddott, ide hivja Allah a muszlimokat a zarandoklatra, s az istentisztelet alatt
minden muszlim erre fordul.

A mecsetek az istentisztelet (szald) helyeként mindsiilnek szentnek, ennek eredeti valto-
zata Mohamed proféta medinai hazanak udvara volt. A Koran olyan épiileteknek nevezi a me-
cseteket, ,,amelyek emelésére Allah engedélyt adott, [s engedélyt adott arra is,] hogy az O neve
emlittessék benniik” (24, 36). A szazotven-kétszaz f6 befogadasara alkalmas kisebb mecsetek
(maszdzsid) és a pénteki khutba (prédikacid) elmondasara kijelolt nagyobb dzsdmik kozott
vallasi-politikai szerepiik tesz kiilonbséget.

A siremléknek mint szent helynek az archetipusa a jeruzsalemi Sziklamecset (Qubbat al-
szakhrd), mely Abraham sirja folé magasodik, s amely Mohamed proféta égi utazasa
(mi'rddzs) kapcsan is jelent8s szerepet jatszik a muszlim vallasi képzetekben. A sirok latoga-
tasa (zijdra)® késobbi fejlemény az iszldimban, s komoly vitdkat eredményezett az intellektu-
alisabb-puritanabb és a népi-magikus elemekkel atsz6tt vallasossag képviseldi kozott, ugyan-
akkor gazdag irodalmat inspiralt, amely a f6ldrajzi miivek részeként a muszlim vilag latoga-
tasra mélto szent helyeirdl is szamot adott.’

A muszlim hivék kilencven szazalékat kitevé szunnitdk szdmadra az emlitettek szamitanak
kitiintetett térnek, mig a siitak kiilonds tisztelettel viseltetnek a 680-ban meggyilkolt Huszain
imam martiromsagat jelképezé Karbala irant, amely telepiilés a mai Irakban, Bagdadtol délre
talalhatd. Ismert, hogy a torténelmi tragédiarél minden évben a Huszain passio keretében
emlékeznek meg, az Asira (a muszlim naptar muharram hénapjanak 10.) napjan. A kiemel-

kedd személyiségek sirjai (példaul Qom, Meshed) azonban a siitak kozott is rendszeresen lato-

¢ GOLDZIHER 1971: 255-341.

7 CRAWFORD 2002: 29.

8 MERI 2002: 524a-529b.

? Ennek az irodalmi mifajnak egyik els6 kiemelked$ mive Abu I-Haszan Ali Ibn Abi Bakr al-Harawi, al-Isdrdt
ild ma’rifat az-zijdrdt (,A latogathato helyek ismeretének bemutatasa”), lasd HARAWI, AL- 2002.
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gatott helyek, s6t, napjainkban kiilonos izt kapott a lokalis szentek (emdmzdde) siremlékeinek
felkeresése, ami egyes megfigyelGk értelmezése'® szerint a hivatalos, llami valldsossaggal valo
szembenallas lehetdségének, vagy legalabbis masfajta, a politikaval kevésbé atszott vallasossag
alternativajanak latszik.

Mindezek folott és el6tt azonban létezik az iszlamban a szent térnek egy olyan specialis
esete, amely ugyan mas vallasok ritualéjaban is jelentkezik, de mintha nem kapna ilyen jelen-
tds hangsulyt: ez pedig a szabalyozott térbeli vonatkozas, az imairdny (gibla). Ahogy utaltunk
r4, s ahogy késébb is visszatériink majd erre, az iszlam hagyomanyai szerint a Kaba kozvetlen
kornyezetének kiemelkedd vallasi jelentdsége van. A Kaba lett ugyanis a végleges imairany a
Koran rendelkezése szerint:

»Gyakran ldtjuk orcdd forduldsdt az ég felé; ezért mi olyan imairdny (qibla) felé forditunk

téged, ami megnyeri tetszésed. Forditsd hdt orcddat a Szent Mecset felé! Bdrhol is legyetek

[0, hivik], forditsdtok orcdtokat az & irdnydba!” (Koran 2, 144).
Ismert, hogy kezdetben az imairany — a kiilonb6z6 szomszédos vallasi kozosségek koncep-
cidjat atvéve — Jeruzsalem volt, és csak a muszlim kozosség torténetének egy kritikus pontjan,
a kivonulast (hidzsra: emigracio, kivandorlds) koveté 16-17. hdnapban, 624. oktdber-novem-
berében valtozott meg," és fordult északi iranybdl délre. A fordulat emlékmiive egy Medina
kornyéki mecsetben (maszdzsid al-qiblatain) lathatd, amiben két, egymassal szemben allo
imairanyjelzé falmélyedés (mihrdb) is talalhat6.”” Rendkiviili ereje van ennek a ritudlis
elirasnak: mivel nyugatrdl keletre, északrdl délre, keletrdl nyugatra és délrél északra iranyul
a qibla, a vilag 6sszes muszlimjanak egyetlen pont felé forduld, koncentrikus korokben elhe-
lyezked6 tomegének képzetét felidézve az egyetemes muszlim kozosség Osszetartozasanak
képét adja — mintegy azt az tizenetet kozvetitve, hogy hitiik legfontosabb elemét, a tauhidet a
sajat testiikkel, illetve ritusukkal irjdk a térbe. Nem véletlen tehat, hogy a Kabaval kapcsolatos
elképzelések az iszlam iranyzatai szamara a spiritualis élet kiilonféle utjait nyitjak meg.

Masfeldl azonban hangsulyozni kell, hogy, bar az iszlam kijel6l bizonyos értelemben vett
szent tereket, ez sohasem jelenti azt, hogy az eredeti elképzelést — azaz, hogy minden Allah
teremtette dolog szent — egy pillanatra is feladtdk volna. A kultusz, az épitészet és a varoster-
vezés révén a muszlimok sem kivannak mast elérni, mint szakralitdsaban megerdsiteni az em-
ber éltal belakott — rendezett — teret (a kozmoszt)" és annak minden lakojat azaltal, hogy a
szentet bevonjak a vildgiba. Vagy felmutatjak benne, vagy el6hivjak bel6le, vagy raolvassak.
El6fordul példaul, hogy a piacot egy szent siremléke kozelében miikodtetik, feltételezve, hogy
a szentség kiterjed a piacra is, és ezzel 6sszefliggésben gyakorlati 1épéseket is tesznek — példaul

elveszik és Osszegyljtik a piacra érkezdk fegyvereit.

10'N. Rozsa Erzsébet utal erre, lasd pl. http://www.grotius.hu/doc/pub/VPUIJK/2010_116_n.rozsa_erzsebet_
iran.pdf (2013. 12. 01. letoltés): 10. oldal.

1SIMON 2001: KV: 46-47.

12Y AGMUR 2007.

13 ELIADE 1987: A szent tér és a vildg szakralizdcidja c. 1. fejezet.
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A mecset, ahol 0sszegytilnek és imadkoznak, a sir, amelyben egy szentéletli embert elte-
mettek, vagy Mohamed élettorténetének jelentds allomasai, lakohelye, siremléke szentté val-
nak a valldsos élményben. Ezek az iszlamban is csodakkal, rendkiviili eseményekkel kapcso-
lédnak 6ssze, szimbolikus jelentéseket vesznek fel. Ha pedig egyszer ez megtorténik veliik,
akkor ritusok kapcsolddnak hozzdjuk, és szent mivoltuk a vallasgyakorlat révén tovabb erd-
sodik. Igy a szent helyen megvaldsul a horizontalis és a vertikélis talalkozdsa, amit az épiilet-
ekkel, a térszerkezet alakitdsdval is hangstlyoznak.

Az ember azonban nem nyer feloldozast vagy megvaltast csupan attdl, hogy egyszertien
meglatogatja a szent helyeket. Azok kiils6 megjelenése csak arra jo, hogy tdmogassak a hivd
muszlim belsd, személyes hitélményét, hittapasztalatat. Ilyen értelemben példaul a mekkai
zarandoklat, hacsak fizikailag vesznek benne részt, valodi spiritualitas nélkiil, akkor érvény-
telen lenne és értéktelennek mindsiilne. Mindazonaltal nagyon keskeny a rés a tudatosan val-
lalt és mély vallasossaggal atitatott, illetve a pusztan formalisan végzett szertartds kozott, bar
mégiscsak ez adja a lehetdséget arra, hogy az égi és a foldi vilag talalkozhasson.

Minden muszlim szdmara a tulajdonképpeni szent hely Mekka, kozéppontjaban a Kaba-
val, valamint a koriilotte emelt és torténetileg tobbszor is atépitett mecsettel. A varos nemcsak
azért jelentds, mert Mohamed proféta sziilévarosa, aki a vilag minden népéhez sz416 proféta-
ként érkezett el, hanem azért is, mert a Koran szerint itt zajlott le Abraham, Hagar és Iszmail
életének néhany epizddja.

A Koran alapvet6 forras a hely szentségének megerdsitésére:

»[Emliékezzetek arra], amikor a Hdzat az emberek szdmdra a ldtogatds és a biztonsdg
helyévé tettiik. Es mondtuk: Tegyétek a magatok szdmdra Abrahdm [szent] helyét ima-
hellyé! Es megdllapodtunk Abrahdmmal és Iszmdéllel, mondvdn: Tisztitsdtok meg a Hdza-
mat azok szamdra, akik elvégzik a kirmenetet, akik valldsi buzgalmukban hosszasan iddz-
nek ott, s akik meghajolnak és a foldre vetik magukat” (Koran 2, 125).

A mai muszlim kozvélekedés a Koranra tamaszkodva tgy tartja, hogy a Kaba kegyhely,
amelyben ott van a meteoritké (Koran 5, 2), szent teriilet, ahova a gibla iranyul (Koran 2, 144).
Ezekhez, valamint a tobbi vonatkozo kijelentéshez gazdag szobeli hagyomanyok csatlakoztak,
arnyaltak, kitejesitették a képet, s a szazadok soran mind sokszintibb és teljesebb narrativat
hoztak 1étre a lehetséges valtozatok egy-egy elemének interpretacidjaval, majd re-interpretaci-
6javal." Igy a kinyilatkoztatds és a szobeli hagyomanyok egyiitt forméltak és gazdagitottak az
elképzelést: a Kaba az els6 szentély az emberek szamara (3, 96) abban az értelemben, hogy ,,a
szent helyet az emberek kapjik.”"

A Kaba a mennybdl zuhant ald, de egy nyilast hagyott maga mogott, amely alkalmas arra,
hogy kommunikaciot, vagy inkabb dialdgust biztositson a két szféra kozott, s igy Osszekap-
csolja a jelent, a multat és a jovenddt, illetve betoltse az axis mundi szerepét. Ennek tényleges
mukodéséhez azonban meghatarozott ritusok (mandszik) szerint végzett vallasgyakorlas

sziikséges a hivok részér6l — ezek kozott pedig kiemelked6 szerepe van a zarandoklatnak.

14 FIRESTONE 1990.
1>V §. ELIADE 1987, BENNETH 1994: 94,
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A zardndoklat (haddzs)

A zarandoklat a muszlimok 6todik f6 kotelessége, amelyet azonban csak kedvezé feltételek
esetén kell teljesiteni. Célja az iszldm szent tere, a mekkai 6vezet a szent mecsettel, benne a
Kabaval, valamint bizonyos — a varos kornyékén talalhaté — helyszinek felkeresése. Maga a
zarandoklat rendkiviil osszetett és jelképes cselekvésekbdl 4ll, ezért a legtobb zarandok veze-
tore szorul, aki 1épésrol 1épésre tamogatja a zarandokut dllomdsainak felkeresésében és a kulti-
kus eldirasok teljesitésében. A kutatdsok szerint az allomdsok és a cselekedetek az iszlam el6tti
arabok valldsos életében gyokereznek,'® amelyek érdemi jelentésmodosulds utan vették fel is-
mert formajukat. Kiilonosen fontos ebben a tekintetben a Koran 2, 124-141 szakasza,'” az
Abrahdm-vallds megalapozasaval.

Az iszlam kialakuldsanak torténetében meghatarozé jelentéségii volt Mohamed bucst-
zarandoklata (hiddzsat al-wadd’),'® amelyre 632 tavaszan, roviddel a haldla el6tt keriilt sor. A

hagyomany szerint magat a zarandoklatot is ekkor rendelte el:

~Ezen a napon teljessé tettem szdmotokra a valldsotokat, ezzel vilik teljessé rajtatok a ke-
gyem, és nagy 6rom szdmomra, hogy az iszldmot vdlasztottdtok valldsotoknak.” Majd kije-
[6lte kereteit annak jegyében, hogy ,,Minden kozdsségnek ritust rendeltiink el, amelyet oda-
adéan be kell tartaniuk” (Koran, 22, 67).

A bucsuzarandoklat jelentdsége éppen abban all, hogy a hivek rogzitették a proféta aktualis
cselekedeteit, kijelentéseit és fohaszait, hogy azokat példanak tekintve maguk is el tudjak vé-
gezni a zarandoklatot. A zarandoklat (haddzs) el6irasai magukba foglaljak mindazt, ami az
iszlam megjelenitéséhez sziikséges, de ezek koherens rendje nehezen allapithaté meg. A kuta-
tok szamara tulajdonképpen kibogozhatatlan szélak bonyolult egymasba kulcsolodasardl,
egymasba jatszasarol van szo6, amelyek éppigylétét — az iszlam tauhid-elvének altalanos er-
nydje alatt — a proféta torténelmi bucstizarandoklata indokolhatja

Erdemes — a teljesség igénye nélkiil — egy pillantast vetni a zarandoklat lefolydséra, 4m
miel6tt megtennénk, ra kell mutatnunk arra a szaggatottsagra, inkoherencidra vagy nyitott-
sagra, amely a Koran altalanos jegyeként itt is megmutatkozik. Az iszlam kinyilatkoztatasanak
ez a befejezetlensége a szoveg interpretacidja és a bel6le taplalkozo szimbolikus cselekedetek
révén a vallasos élmények végtelen gazdagsagat biztositjak a hivek szamara. Ez abbol a fesziilt-
ségbdl taplalkozik, ami egyfeldl a zarandoklaton részt vevék vallasi tapasztalatanak teljessége,
feltétlen és egyetemes élménye, masfel6l a zarandoklat ritualis szerkezetének szaggatott for-
médja kozott mutatkozik meg.

A zarandoklat ezernégyszaz éves tapasztalata, eredetisége és éppen ebben megnyilvanulo,
feltétlen hitelessége, illetve a ritus racionaléja nem all kozvetlen kapcsolatban egymassal, azt

lehet mondani, hogy a vallasos tapasztalat nem kovetkezik a ritus logikajabol. Masfeldl az is

16 SNOUCK HURGRONIJE 1880, PETERS 1996: 21-30.
17 Lasd ehhez Simon Rébert magyardzatat (SIMON 2001: KV: 37).
18 GUILLAUME 2003: 649-651.
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vilagos, hogy ennek az elvart kozvetlenségnek a hidnya paradox mddon involvalja, bevonja,
vagy inkabb mozgodsitja a zarandoklaton részt vevé hivét. Arra kényszeriti, hogy az adott-
sagokban kihagyott helyeket kitoltse, a szerkezet tiresen hagyott részeit pedig el6zetes isme-
retei és élményei alapjan szinte automatikusan egészitse ki.

A zarandok aktivitdsat a vallasos muveltség kiilonb6zo fokait tételezve adottnak vehetjiik.
Ugyanakkor szem el6tt kell tartanunk, hogy, miutdn a zarandoklat olyan vallasi kotelesség,
amelyet minden muszlimnak — legalabb egyszer — teljesitenie kell, komoly felkésziilés,
tanulds és begyakorlds el6zi meg. Nem vitds, hogy az igy kondiciondlt zarandok
bekapcsolédasa a mégoly szerkezettelen zarandoklat-menetbe a fel- és raismerések lancolatan
keresztiil torténik meg, pszichikus késztetéseinek megerdsitését és folyamatos Onelsajatitast

biztositva szamadra.

A zardndoklat jelentdsebb elemei

Minden felndtt muszlimnak vallasi kotelessége tehat, hogy anyagi lehetdségei és fizikai képes-

sége szerint legalabb egyszer elvégezze a zarandoklatot (haddzs):

»Az elsd [szent] Hdz, amelyet emeltek az embereknek, Bakkdban volt. Aldott ez a Hdz és
Utmutatds minden teremtménynek. Nyilvdnvald jelek vannak benne: Abrahdm szent he-
lye. Aki belép oda, biztonsdgban van. Az emberek kitelessége Allah irdnt a zardndoklat a
Hdzba — amennyiben ennek szerét tudjdk ejteni” (Koran 3, 96-97).
A zarandoklat végrehajtasanak ideje'” a muszlim naptar tizedik, sawwadl, vagy a tizenegyedik,
dzu I-qdda honapja, vagy a tizenkettedik dzu al-hidzsdzsa (a zarandoklat) hdnap elsé tiz napja.
A zarandoklat érvényességének feltételei a kovetkezdk: 1. a zarandok a szentség allapo-
taba (ihrdm) 1épjen azzal a kinyilvanitott szandékkal, hogy a zarandoklatot elvégzi; 2. tényle-
gesen végezze is el a zarandoklat ritusait (mandszik) az év erre kijelolt szakaszaban és 3. ezeket
az el6irt helyen hajtsa végre. A zarandoklatnak alapveten két fajtajat kiilonboztetik meg: az
un. kis zarandoklatot (umra), és a nagy vagy a tulajdonképpeni zarandoklatot (haddzs).
A muszlim hivé az ihrdm, a szentség allapotaban végzi a zarandoklatot. Az ihrdm sz6

»>

~lemondast”, ,0nmegtartdztatast™ jelent, s arra utal, hogy a hiv) ezen id6 alatt olyan dolgok-
rél mond le, amelyeket hétkoznapi kortilmények kozott szokdsosan megélt vagy gyakorolt. Az
iszlam hanafi jogi iskolaja szerint az ihrdm allapotanak 1ényeges eleme a belsé dszinte szandék
(nijja) és ennek specialis kinyilvanitasa (talbiya). A zarandok két darabbol all6 varratlan ruhat
olt magara: az agyékkotot (izdr) és a fels6ruhat (ridd), s ennek még azelStt meg kell torténnie,
hogy atlépné a Mekka koriil kijelolt szent 6vezet hatarait (migdt). A vallasjog szerint a sajatos
ruhazattal jelzett allapot (ihrdm) (a szandékkal (nijja) egyiitt) a zarandoklat érvényességét

meghatarozo pillérek (arkdn) kozé tartozik.*

19 PETERS 1996: 33-35.
20 MCMILLEN 2011: 22.
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A szent teret vagy Ovezetet a kiilonféle égtajak fel6l Mekkaba vezetd utak egy-egy allo-
mashelyével jelolték ki: 1, Sziria/Egyiptom iranyabdl koriilbeliil 200 kilométerre, északnyuga-
ton Rabigh varosa; 2, Iraq fel6l 94 kilométerre, északkeleten Dariba a hatarpont; 3, mig Medi-
na feldél az utébbitdl 10 kilométerre fekvé Dzt Hulaiba allomasa; 4, Jemen (a VOrds-tenger
fel6l) 54 kilométerre, délnyugaton Tihdma; 5, az Arafattdl keletre, 96 kilométerre pedig
Nadzsd. A mekkaiak és a Mekkan kiviiliek megkiilonboztetése a zarandoklatra vonatkozé sza-
balyok megéllapitasaban is érvényesiil, s ennek soran olyan gyakorlati kérdésekre is sor keriil,
amelyek megkonnyithetik a helybeliek zardndoklati ritusainak elvégzését.

A haddzsra induldk allandé szandéknyilvanité imaja a talbija, ami kovetkezéképpen
hangzik:

Labbaika alldhumma labbaika, labbaika, 14 sarika lak, labbaika, innal-hamda wan-

ni'mata laka wal-mulk, ld sarika lak (,Hivasodra jovok, 6, Allah, hivasodra jovok, a Te

hivasodra jovok, akinek nincsen tarsa, a Te hivasodra, akié a héla, a josag, akié a kiralysag,

akinek nincsen tarsa!”).
A sajatos 0ltozékkel és az allanddan ismételt imaval jellemzett szentség allapotanak mas jegyei
is vannak, ilyen a hajvagas, a borotvalkozas és a koromvagas, illetve dltalaban a tisztalkodas
tiltdsa, valamint a hazasélettél valé tartézkodds. Igy a szentség 4llapota tobb mint egy egyszert
ritudlé, valdjaban megtisztult szellemi allapot, amit a zarandoklat végéig fenn kell tartani, s
csak annak befejezése utan lehet — meghatarozott szabalyok szerint — kilépni bel6le. Ha a
zarandoklat soran az elvart szentség allapota valami miatt mégis sériilne, akkor gondoskodni
kell a jovatételrdl, példaul allataldozat (hadj) révén.

Fel kell figyelniink arra, hogy a szentség allapotara vonatkozo eldirasok a nék oltozékét
nem szabalyozzak, csak az elvarhaté szolid ruhazatot kovetelik meg t6lik, s6t, az is szembe-
tiiné mozzanat, hogy a nemeket élesen elkiilonité hétkoznapi gyakorlattal ellentétben a zaran-
doklat soran megengedik, hogy a nék és a férfiak egyiitt tegyenek eleget a ritualis eldirasoknak,
az elvarhatd szemérmes viselkedési normak betartasaval.

Vilagosan latszik, hogy a szentség allapota tekintetében a vallastorténet egyik ismert
jelenségével allunk szemben, az atmeneti ritusok (rites de passage) egy esetével, amelynek az
dtmenetet jellemz$ szakaszat (ez Arnold van Gennep elemzésében™ a vdrakozds dllapota,
Victor Turnernél* pedig a kiztes allapot) a megszokottol eltéré magatartas és 6ltozék killon-
bozteti meg, ugyanakkor azonban a ritus minden egyes résztvevojére ugyanazok az eldirasok
és kovetelmények érvényesek. A szentség vagy ihrdm allapota tehat alapvet6 jelentGséggel bir
a zarandoklat részvevdi szamara, olyan lelkiséget jelez, amelynek birtokaban a hivé meg tudja
haladni mindennapi beallitottsagait, mikozben azt is megtapasztalhatja, hogy a hivék hatal-
mas kozosségének olyan egyenrangii tagja, akinek semmilyen vilagi el6joga nincs, és nem is
lehet. Ez a tarsadalmi kotottségektSl vald mentesség felszabadito erdvel hat a zardandoklat
résztvevéire és alkalmassa teszi ket arra, hogy eredeti természetiik szerint viselkedjenek és

reagaljanak az Gket éré kiilonféle hatasokra.

21 v AN GENNEP 2007.
22 TURNER 2002.
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A zarandoklatot spiritudlis és anyagi felkésziilés el6zi meg, melynek soran a haddzsra
indulé muszlim rendezi szlikebb és tagabb kornyezetével fennallé kapcsolatait, kifizeti az
adodssagait, rendelkezik a kovetelései fel6l. Annak eldontése, hogy milyen zarandoklatra indul,
a felkésziilés része: a vallastorvény (saria) ugyanis a zarandoklatvégzés tobbféle modjat ismeri.
Mint emlitettiik, az egyik lehet8ség a haddzs, a nagy zarandoklat, amelynek a végrehajtast
tekintve tobb fajtaja lehetséges. A haddzs ifrdd soran az umra nélkiil végzik el a zarandoklatot
— utdbbit a tovabbi szabalyok szerint barmikor végrehajthatjak, az aldozati allat bemutatasa
pedig nem feltétlentil sziikséges. A haddzs tamattu az Gn. élvezeti zarandoklat, amikor a zaran-
dok két részletben tesz eleget vallasi kotelezettségének: el6bb a szentség allapotaban (ihrdm)
az umrdt végzi el, majd megborotvalkozik, azaz kilép az ihrdm allapotabol, varakozik, s amikor
elérkezik a zarandoklati hdnap nyolcadik napja, Gjra belép a szentség allapotaba, és elvégzi a
haddzsot. Az ilyen zarandoklat soran hélaadé (sukr) aldozatot kell bemutatni. A haddzs qirdn
azt a zarandoklatot jeloli, amikor a hiv egyetlen alkalommal 6lti magara az ihrdm oltozetet,
és egymas utan, egyetlen oltozettel végzi el az umrdt (kis zarandoklat) és a haddzsot. Mint a
haddzs tamattu végrehajtoi, gy az 6 szamara is kotelezé a halaadé aldozat (sukr) bemu-
tatdsa.”® A kovetkezOkben a girdn zarandoklat meghatarozo elemeivel foglalkozunk.

A zarandoklat legfontosabb szertartasai: a tawdf (koriiljaras), a szaj (futas-eréfeszités), a
wuquf (kiallas), a nahr (aldozas), a dzsamrat aqaba (kovezés) és az ifada (futas).

A zardndoklat els6 napja a dzii I-hiddzsa honap 8. napja.* Els6 szakasza a tawdf, a Kaba
koriiljarasa. Az el6iras szerint hétszer kell megtenni az 6ra jardsaval ellenkezd iranyban, Allaht
dicsditve, halaado szivvel, s minden alkalommal koszontve az épiilet délkeleti sarkaba épitett
Fekete Kovet (hadzsar aszwad). A kovet meg kell csokolni, ahogyan ezt egy Omarra vissza-
mend, minden gyljteményben és kézikdnyvben megtaldlhatd hadisz* is jelzi:

»Jol tudom, hogy csak egy puszta ké vagy, amelyik nem tud segiteni és nem tud drtani sem,
és ha nem ldttam volna Allah profétdjat — dldja meg Allah és Grizze békében 6t —, hogy
megcsokol téged, akkor sosem csékolndlak meg.”
A koriiljarast az Abrahdm helyén (maqdm Ibrahim) elvégzett istentisztelet, majd a Zemzem
forras vizének megizlelése koveti.

A tawidf és az azt kovetd ritusok elvégzése utan a zarandoklat kovetkez6 mozzanata a szaj,
a Szaf4 és Marwa nevili magaslatok kozotti hétszeri futds. A ritus Abrahdm torténetek egyik
jelenetét idézi meg, amikor Abrahdm Hégart és a kisgyermek Iszmailt egy sivatagos, szdraz
helyen, a leend6 Mekka teriiletén hagyja. Az anya viz utan kutatva fut fel a magaslatokra, mi-
kozben a kisfit a sarkaval a foldet verve ratalal a Zemzem forrasra. A szaj ritussal befejezédik
a kis zarandoklat, az umra, de aki a haddzs elvégzésére késziil, az nem borotvalkozik meg, ha-
nem folytatja a szertartasokat

A zarandoklat résztvevéi a szajt kovetden a talbija folyamatos ismétlésével Minaba men-

nek, ott éjszakaznak, majd a masodik napot a hajnali istentisztelettel (fadzsr) kezdik.

2 YAGMUR 2007: 140-142.
2 MCMILLEN 2011: 21-22.
2 Lasd tobbek kozt http://www.islam2all2all.com/hadeeth/moslem/alhaj/php?alhaj=41 (2014.01.08. letoltés).
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Ki kell térniink arra, hogy a muszlim hagyomany szerint a Kaba jeloli azt a helyet, ahol
az emberi élet kezd6dott, a paradicsomot, ahol Adam neveket adott a vildg dolgainak, és ahol
az angyalok — Iblisz kivételével — leborultak Addm, Allah helytartéja el6tt.” A hagyoméany
egy része ugy tudja, hogy az épiiletet el6sz6r Ad4dm emelte, majd Séth, Abrahdm/Ibrahim és
Iszmail, késébb pedig Noé gyermekei renovéltak. Iszmail leszarmazottai koziil Qusajj ibn
Qilab allitotta helyre, miutdn az 6 torzse lett a Kaba védelmezdje és 6re. Mohamed proféta
ennek a torzsnek oldalagi leszarmazottja. Mondhatni egyenes vonal vezet tehat a vilag terem-
tésétdl Mohamed préfétaig a Kaba épitése, majd ismétlédé helyreallitasai révén. Ismert hagyo-
many” mondja el, hogy amikor a hetedik szdzad elején a Qurajs torzs feldjitotta az épiiletet,
az akkor még nem profétaldé Mohamed volt az, aki, miutain megkérték rd, a Fekete Kovet a
helyére tette. Az elsé arab forrasok® tabernakulumnak, szentséghdznak irtdk le a Kabat, és
tronnak (aris) nevezték, amelynek legf6bb disze a kiilsé boritdja volt, a kiszwa. Kisebb fallal
védték a gyorsan lefutd esdk ellen, és egy bekeritett, nyitott dldozati hely allt mellette, valamint
Iszmail feltételezett sirja is szorosan hozza tartozott. A Qurajs emlitett feltjitasa soran egy
bizanci hajé faanyagat is hasznositottak, s ekkortdl, a 7. szazad elejétdl emlékezik meg a hagyo-
many arrol, hogy a ,keresztény templomok mintajara” épitett épitményben Méria és Jézus
abrazolasa is lathaté volt. Ez a hagyomanyok szerint a 8. szazad kozepéig megmaradt, miutan
Mohamed proéféta Mekka bevételekor az épiilet balvanyoktdl valé megtisztitasa soran megtil-
totta a muszlimoknak, hogy a képhez nyuljanak.

A Kéba elsé jelent8s, jegyzett atépitését Abd Allah ibn Zubair ellenkalifa végeztette el, aki
az Omajjadok ellenében 684-ben szilarditotta meg uralmat Mekka f6lott. Miutan a harcok
soran az éplilet is megsériilt, az ellenkalifa a proféta allitdlagos kivansagat kovetve a félkor ala-
ka aldozati helyeket (hidzsr) is bevonta az Gj épitménybe, két ajtdt vagatott a falakba, amelyek
a talaj szintjén nyiltak, északkelet és délnyugat fel6l, a be- illetve a kijarat biztositasa érdeké-
ben. Legenda rogzitette, hogy miutdn nem volt senki sem, aki bele mert volna fogni az épitke-
zésbe, maga Ibn Zubair kezdte fejszével bontani a Kaba tetejét.

Nem sokdig maradt ebben az allapotban az épiilet: al-Haddzsadzs, Abd al-Malik kalifa
(ur. 685-705) iraki helytartdja 693-ban legy6zte Abd Allah ibn Zubairt, lebontotta az atala-
kitott épiiletet és visszaallitotta eredeti formajaba, felemelte az északkeleti ajtd kiiszobét, a ma-
sik ajtonyilast pedig befalaztatta. Az Oszmanok uralkodasa idején tjabb atépitések, feltjitasok
kovetkeztek, de ezek 1ényegében nem modositottak a Kaba struktardjat. A huszadik szazad
otvenes éveiben kezdték meg a mecset modern fejlesztését, majd a hetvenes-nyolcvanas évek-
ben tjabb bévitéseket hajtottak végre, kiilonosen a hatalmas botranyt jelentd Dzsuhainam-

féle kozjaték™ kapcsan.

26 PETERS 1994: 19-21, PETERS 1996: 5-6.

7 GUILLAUME 2003.

2 Alapvet informéciokat kozol Mekka korai torténetérdl IBN AL-KALBI 1941; AZRAQI, AL- 2004.

» Dzsuhainam ibn Muhammad ibn Szaif al-Utabi a muszlim naptar 1400. évének forduldjan 1épett fel a vildgvége
eljovetelének meghirdetésével. Fegyveres csoportjaval 1979. november 20-4n bevette magat a mekkai Szent
Mecsetbe, ahonnan december 4-ig tarté ellendllasa utdn — egy francia kiilonleges alakulat bevondasaval —
tudtak csak kitizni.
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A zarandoklat masodik napja dzu [-hiddzsa hénap 9. napja. Ugy tiinik, hogy a haddzs
legfontosabb része az ekkor végrehajtott wuquif Arafdt, azaz a ,kidllas az Arafaton”. Ez a
Mekka kozelében fekvd siksagon, vagy a kornyékén lévé dombokon, koztiik az Irgalom
hegyén (Dzsabal al-Rahma), illetve szurdokokban torténd ritualis lelki megtisztulast,
btinbanatot jelenti, melynek soran a muszlim hivo élete egészérdl szamot ad, személyes sorsat
rendezi, s mintegy felkésziil az Utols [téletre. A Minabél indulé zarandokok délté] naplemen-
téig tesznek eleget a wuquf kovetelményének. A zarandoklatra érkez6k hatalmas tomege a
talbija ismétlésével mély megrendiilésben all Allah szine el6tt. A wuquif megtisztulas, amely-
ben Adam sorsa idéz6dik fel, aki, miutan kilizetett a Paradicsombdl, biinbdnatot tartott, és
biinbocsanatot nyert, és ezt kovetden vaghatott neki — ritualis értelemben tisztdn — a foldi
életnek. A wuquif igy a teljes szellemi megujuldst nyitja meg a muszlim zarandok el6tt, s hogy
milyen jelentés ez a mozzanat, jol mutatja, hogy a zarandok az ihrdm o6ltozékét hazaviszi
magaval, s rendszerint abban temetteti el magat.

Vallastorténeti szempontbdl kiilondsen fontos ramutatnunk arra, hogy ez az Allah szine
eldtt dllds az iszldm egyik legsajatabb, bar torténetileg indokolhaté médon kevésbé hangsu-
lyozott vonasat jeleniti meg. Kiszakitja az embert a korabbi vallasossagra jellemz6 kollektiv
részvétel puszta adottsagabol, és az egyéni felel6sség kovetelményét allitja eléje. Az egyén im-
mar — az iszlam vildgaban is — személyesen felelGs a tetteiért, s idvoziilésének egyediili ttja
ennek a személyes felel6sségnek a tudatositasa lesz — ezzel kapcsolddik 9ssze a blinhddés vagy
az idvosség igérete. A Karl Jaspers altal elemzett axidlis kor (tengelykorszak, Achsenzeit) késoi
leagazasaként értelmezhetd iszlam ezaltal — egy torténelmi pillanatra — mintegy felvillantotta
a szabad és 6nallo individuum kialakulasanak lehet6ségét.

Az iszlam vilag egésze a zarandoklat egész ideje alatt erre a délutanra figyel a legjobban.
Ekkor hangzik el az a prédikacié (khutba), amely Mohamed proféta bucstzarandoklatan el-
mondott beszédét koveti, majd a zarandokok Muzdalifaban térnek pihendre.

A harmadik nap a dzii I-hiddzsa hénap 10. napja, az dldozat napja (id al-adhd),”® amit az
egész muszlim vilagon meglinnepelnek. Egyuttal ez a zarandoklat legzsufoltabb napja. A za-
randokok a hajnali istentisztelet utan Minaba sietnek, ahol az ,0szlopok megkovezésének”
(dzsamrat agaba) ritusa kovetkezik. Ez Gjra az Abraham legendat idézi fel. Itt arra emlékezik
ugyanis a hivs, hogy a Satan haromszor prébalta meg eltériteni az Allah parancsanak engedel-
meskeds Abrahdmot attdl, hogy a fiat, jelen esetben Iszmailt felaldozza. Abraham ellenallt a
kisértésnek, s az 6 mintdjat kovetve torekszik a muszlim hivé is ellenallni ennek.

Az 4ldozat (hadj) ugyancsak az Abrahdm-torténetet eleveniti fel: a zardndokok a Mina
melletti volgyben 4dldozatot mutatnak be. A hivé arrdl tesz bizonysagot, hogy Abrahdmhoz
hasonldan kész engedelmeskedni Allah parancsanak, de bizik Allah irgalmaban és kegyel-
mében is. A vilag 6sszes muszlim hivéje ekkor végzi el az aldozast a csalad minden tagjanak
»megvaltdsaként”. Tobb neve van ennek az tinnepnek: id al-adhd (aldozati tinnep), id al-

qurbdn (az aldozat tinnepe), id al-nahr (a levagas tinnepe), id kabir (nagy tinnep). A mekkai

‘ 30 MCMILLAN 2011: 23-24.
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zarandok szamara el6irt aldozat szunna — a muszlim jog szerint tehat ,kovetendé hagyo-
many” —, és érvényes minden muszlimra, de csak akkor kotelezd (wddzsib), ha valaki foga-
dalommal fogadta (nadzr) meg.

Az aldozat bemutatasa a valldsjog szerint minden szabad muszlim szdmara kévetendd
hagyomdny, ha az illeté megengedheti magénak. Személyenként egy baranyt kell dldozni, de
van mdd arra is, hogy egy nagyobb allatot tobben, kozosen ajanljanak fel, bar itt is vannak
korlatok és szabalyok — egy tevét példaul egyiittesen legfeljebb hét személy aldozhat fel. Az
dldozati allatnak megfelel6 korinak és hibatlannak kell lennie, és ritudlisan, hossza tton ve-
zethetik a helyszinre, kiilon jellel megjelolve, arra utalvan ezzel, hogy az dllat feldldozandé. Az
aldozat-bemutatas szabalyait a vallasjogi iskolak rogzitették, a felaldozott joszag husat pedig
rendszerint a raszoruldknak ajanljak fel. Ugyanakkor az aldozat tulajdonképpen a lelki-szel-
lemi megujulas megerdsitésének funkciojat tolti be, hiszen az allatoknak ,,sem a hiisuk, sem a
vériik nem jut el Allahhoz, dm a téletek jové istenfélelem eljut hozzd” (Koran 22, 37).

Az aldozat utdn a zarandokok kilépnek az ihrdm allapotabol, megnyiratkoznak vagy
megborotvalkoznak, miel6tt Minabol Mekkéba indulndnak. A ritussorozat utolsé6 mozzanatai
kovetkeznek Mekkaban, a bucsu-tawdf al-ifdida a Kaba zarandoklatot befejezé korbejarasa,
majd a szaj (futds) a Szafa és Marwa kozott. Ennek befejezése jelenti, hogy véget ért a szentség
allapota, a zarandokok visszatérnek Minaba és két-harom napot iinnepléssel toltenek. Ezek az
aldozatbol nyert hus szeletelésének és kiszaritasanak (fasriq) napjai, s alkalmat adnak a Satan-
megkdvezés megismétlésére, ajtatossagokra, stb. A két vagy harom nap utan a zarandok tjra
Mekkéaba megy, s elvégzi a tawdf al-wadd-t, a Kaba btcsi-korbejarasat.

A zarandoklat jelent6sebb mozzanatait végigkovetve azt lathatjuk, hogy ezek soran az
idealis muszlim hivé harom személyiség magatartasaban mintazédik meg. Ezt akkor is hang-
sulyoznunk kell, ha egyes vélemények szerint a zarandoklat egész ritusara reflektalé muszlim
irodalomban nincsen nyoma a kdzvetlen megemlékezésnek.’! Adém a biinbdnat ttjét mutatja
meg, Abrahdm az egyistenhit kovetkezetes és radikalis képvisel6je, Mohamed préféta pedig az
igaz vallas helyredllitoja, aki a szimbolikus elemek atszervezésével lehetéséget ad a vallasos ta-

pasztalat elmélyitésére.

Az eredet kérdéséhez

Viszonylag késéi forrasokbodl és muszlim szerz6ktdl szarmaznak azok az informaciok, ame-
lyek az iszlam el6tti korszak zarandoklatairdl tuddsitanak benniinket. Kevés adatunk van és
azok helyenként ellentmondasosak. Ugyanakkor igazolhato, hogy az iszlam el6tti id6kben két
vagy harom évszakhoz kotott tinnep létezett az arabok korében, de ezek elkiiloniiltek egymas-

tol, eltérd idében és killonbozo piachelyeken tartottak 6ket. Ezeket az tinnepségeket Mohamed

3 HAWTING 2000: XX.
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élete soran, vagy roviddel a halalat kovetGen egyesitették, és igy alakitottak ki a muszlimok
zarandoklatiinnepségét, a haddzsot.” A visszakovetkeztethetd tinnepek a kovetkez6k voltak:

Az umra — az izrealita hisvétra illetve a keresztény ptinkosdre emlékezteté> tinnep —,
és a radzsab, a hatodik lundris honapban. Az iszlam el6tti idészakban létezett egy
kozbeiktatott arab hoénap, a naszi, amit a Koran és Mohamed az utolso, ,bucst’-
prédikacidjaban (az utolsé zarandoklata soran) eltorolt (Koran 9, 36-37). Ezt kovetéen az
arab naptar tisztan lundris kalendariumma valt, interkalacié nélkili, s rovidebb, mint a
szolaris naptar. Ennek kovetkeztében az tinnepek folyamatosan valtozo évszakra esnek, s
végképp elveszitik eredeti, évszakhoz kapcsolddé jellegiiket. Az umra iinnepsége Mekkahoz
kot6dott, és ritusai kozott szerepelt a Kaba koriiljarasa (tawdf), valtozé ritmusban, valamint a
Kaba keleti falaban 1évé fekete k6 megcsokoldsa is. Az umra sz6 a ,koriljar”, vagy a ,,kultusz”
kifejezésbdl szarmazik. A Koranban emlitett kifejezés: al-bajt al-mamuir, ami késébb az égi
(mennyei) Kabat jelentette, valdszintileg ennek figyelembe vételével értendd, azaz, ,az a haz,
amit koriljarnak”.

A masik iinnepség, ami az izraelitak szukotjanak (satrak tinnepének) feleltetheté meg, s
amit ,fesztivalnak” neveztek, a haddzs, aminek a jelentése ,koriiljaras, koriilsétalas”. Ezt az
tinnepséget Osszel tartottak, Mekkan kiviil, és, mint a szukot esetében, beletartozott a nyari
forrdsag megszlinte miatti hala és az elsé es eljovetele érdekében végzett imadsag — errél a
muszlim haddzs sz6 nyelvi tanusagtételt is tesz . A muszlim zarandoklat hénap nyolcadik
napja a jaum al-tarwija, az itatas napja. Ezen a napon a zarandokok rendszerint 25 kilométert
gyalogolnak a Mina - Muzdalifa uton Arafat sikjara, az ,irgalom hegyéhez”, ahol a kilencedik
napon az Allah el6tti allas (wuquf) kovetkezik. A szokasos muszlim értelmezés szerint itt a
tarwija a vizvételt jelenti, a hosszu utra. A kutatdk egy része vitatja ezt az allitast, és inkabb azt
tartjak, hogy ez eredetileg egy 6si es6linnep része volt. Ebbe a korbe illeszkedik a kédobalas is,
amelyben a magyardazat szerint a koveket a kicsikart valaszreakcié érdekében hajigéljak a ko-
oszlopokhoz (ott idolokhoz).”* A zarandoklat utolsé harom napjat, az ajjdm al-tasriq napokat
néhdnyan szintén ehhez a hagyomanyhoz kapcsoljak. A szétar szerint az alapkifejezés a hus
darabolasanak és szaritasanak megnevezése.

Megint mas innepség a szaj, ez az a szakasz a zarandoklat soran, amikor a zarandok ko-
riilbeliil 400 méter tavolsagot tesz meg valtogatott mozgassal (futva — gyalog - futva) a Mekka
melletti két domb, a Szafd és a Marwa kozott. Ezt a szertartdst csak hosszas hezitdlds utan vet-
ték be a muszlim tinnep el6irasaiba, s ma Hagar emlékére tartjak, aki itt keresett vizet Iszmail
részére. Ennek soran fedezték fel a Zemzem forrast, ahogy mar utaltunk ra. A forrasok alapjan
az iszlam el6tti idékben feltehetéen két balvany, Iszaf és Naila alltak ezeken a dombokon. Iszaf

és Naila a muszlim hagyomanyban hazassagtorékként szerepelnek.

32 SNOUCK HURGRONJE 1880, forditasat ldsd HAWTING 2000: 239-291, illetve PETERS 1996, az el6zményekhez pe-
dig lasd tobbek kozott WELLHAUSEN 1889.

33 PARET — CHAUMONT 2000: 866.

3 WENSINCK — JOMIER — LEWIS 1986.
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Ez talan arra emlékeztet, hogy a szertartasok alatt orgidk zajlottak. Ismert, hogy az iszlam
eldtti id6kben sokan meztelentil végezték a tawdfot, amit kés6bb, az iszlam idején betiltottak
— noha mindez arra is utalhat, hogy a szegény zarandokok nem tudtak megvenni a zarandok
hivatalos 6ltozékét (ihram). A muszlim hagyomanyok egy fabdl késziilt padot is emlitenek,
amelyen Gdbriél ilt az egyik kinyilatkoztatds alkalmdabdl: erre a padra tették le ruhdikat a
zarandokok, amikor a ritudlét végezték, mezitelentil. A muszlim forrds szerint tettiiket azzal
indokoltak, hogy nem akarnak ugyanolyan ruhaban koérbejarni, mint amelyiket mindennapi
életiik soran hasznalnak. Az orgiak bizonytalan hatterében a hazasélet tiltasa és a kotelez 6l-
tozet, az ihrdm viselése éllhat.

A sorozatban tehat monoteizmus el6tti ritusok jelennek meg, amelyekben hegyek és viz,
felvonulasok, kiilonbozé sebességli futasok, a kovek imadasa és csdkolasa, érintése vagy simi-
tasa, valamint aldozat és tovabbi mas elemek szerepelnek. Ezek tobbségét az iszlam elfogadta,
vagy legalabbis napjainkig megtalalhaték a nyomaik. Val6szint példaul, hogy az 6si haj-aldo-
zatra utal az a tiltds, amelyik nem engedi, hogy a zarandoklat alatt a zarandok levagja a hajat.
Az ihrdmba 61tozott zarandok koromvagastol és fiirdéstdl valo eltiltasa ugyanebbe a korbe tar-
tozik, miként az is, hogy kdcosan, porosan kell megjelennie, szajszaggal.

A forrasok szerint a haddzs szamos eleme égi jelekkel kapcsolodott 6ssze. Az ifdddnak
(futasnak Muzdalifabol Minaba) napkeltekor kellett lezajlania. A muszlim szerz6k elmondjak,
hogy az iszlam el6tti id6kben akkor indultak, amikor a Mina melletti Thabir hegy lathatéva
valt. Ez az iszlam idején mar tilos, a futasnak a napkelte el6tt kell megtorténnie. Szintén tilos
éppen a napkelte vagy napnyugta idején imadkozni.

Ezeknek az elemeknek a megtartasa, atértelmezése és az iszlam el6tti korban hasznalt
idészamitas reformja azzal, hogy az ismert kozbeiktatott hdnapot elvetette, nos ezek voltak
azok a mozzanatok, amelyek alapvetéen kiilonboztették meg a muszlim zardndoklatot az isz-
lam el6tti ritusoktol. Tovabbi lényeges valtoztatas volt, hogy a szentség hatarait az egész Arafat

teriiletére kiterjesztették, s nem csak kisebb korzetekre volt érvényes.

Az ,Abrahdm vallds” funkcidja

Ismert, hogy az iszlam fejlédésének korai szakaszéban radikalis fordulatot hozott az Abra-
ham-vallds koncepcid, s vele dsszefiiggésben Abraham alakjénak kozéppontba éllitasa. Vallds-
torténeti szempontbol rendkiviili jelentdsége volt ennek a fejleménynek. Két fontos feladat
megoldasa kapcsolodott benne Ossze, s ez meghatarozo szerepet jatszott a vallasalapitas szem-
pontjabol: egyfeldl az akkor mar hosszu ideje hirdetett monoteizmus rogzitése, masfeldl pedig
ennek szembedllitasa a balvanyimadasnak tekintett poganysag vallasi rendszerével. Ez volt az
a mozzanat, amely az iszlam, mint ellenvallas ,,forradalmi” létrejottét hozta magaval. Jan Ass-
mann megfigyelésére utalhatunk ezzel 6sszefiiggésben, aki hangsulyozta, hogy ,a monoteista
valldsok a régi és az j ellentétét nem fejlédésként, hanem (a kinyilatkozatds révén bekovetkezd)

forradalomként” fogjak fel, és ,minden régebbi és mds vallast pedig 'poganysigként’ vagy 'badl-
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vanyimdddsként' utasitanak el.” A torténeti elemzések sodraban feltlinik, hogy mikozben az
iszlam onmeghatarozasra torekszik, valdjaban sokkal osszetettebb dologgal allunk szemben.
Az iszlam kialakuldsa bizonyos értelemben ugyanis kettds torést jelent. Egyfeldl a balvany-
imadassal illetve a politeizmussal szemben all fel az iszlam szigord monoteizmusa, masfeldl
pedig a kinyilatkoztatott monoteista valldsok kozott tdmad fesziiltség az igazsag valodi képvi-
seletének igénye miatt. S ez a két fronton folytatott kiizdelem egymas teriileteit is bejatszva
dominalja a kozbeszédet, sokszor nem egyértelmu, homalyos utalasokkal jelolve csupan az
aktuadlisan tételezett ellenfelet. Abban a torténelmi helyzetben, amelyben a valamilyen forma-
ban még létez6 balvanyimadas gondolati alapjat megbontotta a judaizmus és a kereszténység
(illetve ezek iranyzatai), az iszlam identitdsanak kialakitasa a meghaladott, elvetett és eluta-
sitott rendszerek elemeinek felhasznalasaval tortént meg. A kinyilatkoztatds ereje dltal a poga-
nyok el6bb-utdbb feladhatjak hamis képzeteiket, mig a judaizmus és a kereszténység képvise-
16i védekeznek, mikozben felismerhetik az igaz proféta alakjat, és az iszlam mellé allhatnak.
A vallastorténet szempontjabdl az ellenvallds — az iszlam — megteremtésének funkcidjat
tolti be az Osszes, a mekkai szent tér értelmezésével kapcsolatos megnyilatkozas: az iszlam bel-
s6 hagyomanya, de a vallastorténet is igazolja, hogy Mohamed utols6 zarandoklata adta meg
a legfontosabb tampontokat az immar visszavonhatatlanul teljes iszlam kozponti ritusanak
elvégzéséhez. Ezek a meghatarozott — kiils6 — tér szentségével kiegésziilve olyan egységet al-
kotnak, amely biztositja a zarandoklaton részt vevok spiritudlis élményét. Torténeti szem-
pontbdl vilagosan latszik, hogy az iszlam alakuldsaban dont6é mozzanatta valt a medinai zsidd
kozosség és a proféta kozotti konfliktus, illetve a szakitas. A préoféta ugyanis ezt kovetéen
dolgozta ki az iszldm sajétszer(iségét az in. Abrahdm-vallds (millat Ibrahim) forméjaban. A
repristinatio elve alapjan az ,,0srégi arab monoteizmus” fikcidja alapozta meg az iszlam kettés
szakitasat: a poganysaggal és a konyvek népeinek vallasaval valé szakitast. Egyrészt azzal, hogy
Abrahdm személye a monoteizmushoz vezetd viligos magatartdst mutatja, mésrészt pedig
azzal, hogy Abrahdm 6sibb, mint a judaizmus és a kereszténység profétai. A Korén 3, 67 vila-
gossé teszi ezt: ,,Abrahdm nem volt sem zsidd, sem keresztény, hanem hanif volt.” Ezzel fiigg
dssze, hogy Abrahdm a nagyobbik fiti, Iszmail torténete alapjan jol kothetd Mekka véroséhoz,
s igy kiteljesitheti az iszlam legitimizdldsat.”® A kinyilatkoztatasok Mekka centralis szerepét
emelik ki azzal, hogy Abrahdm Mekka alapitdja (14, 35-7), a Kéba tjjaépitéije (3, 96-7), vala-
mint a zarandoklatra vonatkozo isteni utasitas cimzettje (2, 125). Ezzel sszefiiggésben mddo-
sul a gibla iranya, majd a vallas mind gazdagabb ritualéjanak kialakitdsa keretében a ramaddn
havi bojt elrendelése is bekovetkezik. A fordulat idejét, mint emlitettiik, a kivonulas (hidzsra)
utan mintegy masfél évre teszik. A muszlimok zarandoklatanak kialakuldsaban, elemeiben és
a zarandoklat értelmezési lehetGségeiben szintén a tormelékek 4j rendszerbe épitésének, vagy
4j elképzelés megjelenitésére valo folhasznalasanak gyakorlati érvényestilését figyeljiik meg.
A rekonstrukcié soran Mohamed vallasalapitdi megnyilatkozasai ezeket a heterogén ele-

meket rendre — a helyszin és a kultusz tekintetében egyardnt — az Abraham vallds sze-

3 ASSMANN 2003: 23.
36 SIMON 2001: 419-457.
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mélyeivel (Abrahdm, Iszméil, Hagar) hoztak dsszefiiggésbe, és igy iszlamizdltdk azokat. Ezzel
a zarandoklat egészét egy feltételezett Gsi, sémi monoteista profetizmus tidvtorténeti jegyeivel
lattak el. A zarandokok a jelképes cselekmények altal mintegy résztvevéi lesznek azoknak az
tdvtorténeti eseményeknek, melyeket dsatyaik Allah szabadito tetteiként éltek at és tapasz-
taltak meg. A zarandoklat sordn minden hivé sajat élményeként élheti meg a vallas alapitdinak
hitét.

Az atmenetnek azért van kiilonos jelentdsége, mert alapvetden az iszlam el6tti tobbisten-
hit ritusai alakultak at a monoteizmus ritusaiva. A kifejezések, elképzelések és torténetek mi-
kodése egymas univerzumaban folyik. Az elv viszont egyértelm és vilagos: a tobbistenhitb6l
csak radikalis szakitassal, forradalommal lehet eljutni a monoteizmusba, masképp fogal-
mazva, nincsen fokozatos atmenet a két vilag kozott.

A haddzs iszlamizalasa a Koran tobb szarajaban is nyomon kovetheté: 2, 3, 5,9, 22, s az
ezekbe foglalt kijelentések a legfontosabb elvi bazist képezik abban az eréfeszitésben, hogy Ab-
rahamot, az els6 muszlimot és fiat, Iszmailt a Kaba épitéshez kapcsoljak (3, 96). A Koranban
megtaldlhatok azok az elemi kotelezettségek, amelyeket a zarandoknak teljesitenie kell, s
amelyek a késdbbiek soran rendezetté valtak a jogban. De vannak olyan jelenségek is, amelyek
nem fordulnak el6 a Koranban, mikdzben a késébbiek soran majdhogynem koézponti jelentd-
ségre tesznek szert, mint példaul a Zemzem forras. A Koran tiltasa arra vonatkozdan, hogy a
balvanyimadok nem vehetnek részt a haddzson, ugy tekinthetd, mint az iszlam el6tti és a
muszlim zarandoklat szétvalasztasa. Ez a tiltds napjainkig érvényes, s azt jelenti, hogy nem-
muszlim nem vehet részt a zarandoklaton.

A 22. szura 37. verse jelentds ebben az iszlamizalasi folyamatban. Az aldozatrdl beszélve,
ahogy fent idéztiik, ezt mondja: ,,sem a hiisuk, sem a vériik nem jut el Allahhoz, dm a téletek
jové istenfélelem eljut hozzd.” — Ebben a mondatban olyan gondolkodasvilagot fedezhetiink
fel, amelyben ,,az etika szupremdcidja feliilmiilja a ritusét.” Nem az aldozast tiltja meg, hanem
az annak alapjat képez6 mitoldgiai meggy6z6dést, amelyik azt tételezi, hogy az aldozat 6nma-
gaban rd tudja birni az istenséget bizonyos kérések vagy éppen kovetelések teljesitésére az al-
dozatot bemutatd személy javara. A Bibliabol ismert profétak tiszta erkolcsiségét idézi ez a
kijelentés, s igen tavol all a késébbi iddszak jogtuddsainak sokszor magikus-misztikus értel-
mezési kisérleteitdl.

A muszlim zarandoklat igy sokkal tobb, mint meghatarozott cselekedetek soranak puszta
megismétlése — valdjaban olyan vallasi folyamat, amely a muszlimokat annak a szentségnek
a kiiszobére emeli, amelyre az iszlamot alapoztak. A zarandok azzal 1ép bele ebbe a folyamatba,
hogy valamilyen formaban eljut ennek a vallasi szempontbdl meghatarozott értéknek a felfo-
gasahoz és megértéséhez. A zarandoklat alkalmas arra, hogy az egyén radikalis atalakulason
menjen keresztiil, és ennek tarsadalmi kovetkezményeivel is szamolni lehet. A zarandokok
tarsadalmi, gazdasagi és politikai, nemi, stb. hattere rendkiviil nagy szérast, alapvet6 kiilonb-
ségeket mutat, és mégis mindenkinek ugyanazt a cselekvéssort kell végrehajtania — tobbnyire

ugyanazzal az élményanyaggal térvén haza.
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A vallastudomany igazolta, hogy a vallasos ritusok, és kiilonosen a beavatasi szertartasok
a hivék szamara Gjrateremtik a vilagot. A beavatds sordn az els6, alapité esemény megismét-
lése lesz a kozponti elem, de ehhez hasonl6 eseménysor jatszodik le a zardndoklat sordn is. A
zarandoklat ritusai révén ugyanis vissza lehet térni a régmultba, abba a kozosségbe, amelyet a
vallasalapitok, a préfétdk alakitottak ki, és igy a zarandokokat kapcsolatba lehet hozni a
profétakkal és a kornyezetiikkel, az ket koriilvevd szent torténelemmel. Ez a modell felis-
merhetd a haddzs vonatkozdséban is: azzal, hogy a Kéba kozponti szereppel bir, hogy Abra-
ham épitette fel, hogy odakapcsolja Hagar és Iszmail torténetét is, az alapitast idézi fel, mikoz-
ben ezzel egy idében a ritus minden mozzanata — idealisan legalabbis — Mohamed proféta
nyomait koveti. Hiszen Mohamed ugyanudgy jarta végig a zarandoklatot, mint ahogy a mai
zarandokok teszik ezt. Errél szamolt be példdul Ali Shariati, amikor azt irta,”” hogy a zaran-

doklat soran a hivé muszlim egyszerre érzi tarsdnak Mohamedet és Abrahdmot.
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